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Diela jedného z najvyznamnejSich basnikov stredoveku, Danteho Aligieriho, st predmetom
skiimania uz dlhé desat’ro¢ia, mnohé stadie sa zaoberaju prekladom a odbornym komentovanim
diel do materinského jazyka, prikladom su preklady Casti Bozskej Komédie: Pekla, Ocistca a
Raja do slovenského jazyka z 20. storocia, v podani vyznamnych slovenskych literarnych
vedcov Viliama Turéanyho a Jozefa Felixa. Mnohi literarni kritici sa zaoberaju filozofiou diel,
ré6znymi inonarodnymi vplyvmi, ¢i in$piranymi zdrojmi pri jeho pisani, ktoré vyplyvaju
z dobovych idei. Prikladom st zname Studie literarnych kritikov akymi su Miguel Asin
Palacios, Maria Cortiova, Giuseppe Gabrieli a pod. Ciel'om prace je poukazat’ na vzt'ah arabske;j
kultury afilozofie a Danteho z pohladu literarnej kritiky. Praca synteticky predstavuje
literarnovedné nazory kritikov a vedcov venujucich sa prave vplyvu orientélnej kultary,

literatdry a filozofie na autorovu tvorbu.
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Uvod

Tato praca sa zaobera vztahom arabskej kultary a filozofie k stredovekému spisovatel'ovi
Dantemu Alighierimu z pohl'adu literarnej kritiky Marie Cortiovej, Giuseppeho Gabrieliho a
d’alSich.

Danteho diela st dlhé desatroCia predmetom badania, literarna kritika ich skuma
z rdznych uhlov, niektori kritici a literarni vedci sa zaoberaju obsahom diel, ini motivmi, ktoré
vzniklo velké mnozstvo réznorodych teorii a Spekulacii ohl'adom Danteho BozZskej komédie.
Jednou z najkontroverznejSich je domnienka Danteho spojitosti s Orientom a jeho inSpirovanie
sa legendami z Orientu.

Prva polovica 20. storo¢ia so sebou priniesla prva vinu novej, inovativnej kritiky.
rok 1919, v ktorom bolo vydané dielo Moslimska eschatolégia v BozZskej komédii (La
escatologia musulmana en la Divina Comedia) od Spanielskeho arabistu Miguela Asina
Palaciosa. Po jeho kritike sa zacali objavovat dalSie, ktoré priniesli nové, doposial
nevypovedané myslienky, mnohi kritici na seba svojimi dielami a Studiami navzdjom reaguju
a nadvazuju.

V Uvode diela sa venujeme historickej situéacii, v ktorej doslo k stretom eurdpskej
aorientalnej kultury. Zamerali sme sa na prvé znadme kontakty medzi tymito kultdrnymi
jednotkami, ale aj na stopy, ktoré po sebe orientalna kultura zanechala.

Bliz$ie sme sa zamerali na 13. storoc¢ie v Taliansku a prekladatel’sku ¢innost’, ktora bola
v tomto obdobi v rozkvete. Pomocou prekladov hodnotnych arabskych a gréckych diel, ktoré
Vv sebe zahinali cenné informacie o matematike, fyzike, astrondmii, astrologii, medicine a pod.,
sa tieto oblasti rozvijali v Eurdpe este viac. V tejto suvislosti bol dolezity panovnik Fridrich II,
ktory bol otvoreny réznym kultiram a na Sicilii s nimi spolunazival v mieri.

V nasledovnych kapitolach sa venujeme hodnotnym nézorom a myslienkam
vyznamnych literarnych kritikov: Marie Cortiovej a Giuseppeho Gabrieliho a taktiez ich

reakciam na postoj Miguela Asina Palaciosa k danej problematike.



1 Krestanstvo a islam v stredoveku

Prekladatel'ska ¢innost’ ma svoje korene v najstar§ich dobach. V stredoveku, konkrétne v 13.
a 14. storo¢i, bola prekladatel'ska ¢innost’ v rozkvete. V nasom zaujme je dohladat’ poznatky
o dielach z kultdrneho prostredia Orientu, do akej miery, a v akom obdobi sa tieto diela
dostavali do Eurdpy. Pre nasu pracu su ddélezit¢ najmad vztahy medzi arabskou kultarou
a Spanielskom, neskor aj Talianskom, v obdobi stredoveku. Prekladatelska &innost’ bola
dolezitou sucast’ou spolo¢nosti, ked’ze sa pomocou nej mohli rozli¢né kultiry navzajom blizsie
spoznavat’. Prikladom su aj europske preklady diel, ktorych pévod je vo vychodnom svete.
Mnohé arabské ale aj grécke diela boli prelozené do latinCiny.

Prekladatel'sky aktivnym centrom Talianska bola Sicilia, ako aj dvor Rogera II., kde
spolunazivali talianski aj arabski intelektuali, u¢enci, astronomovia, medici, prekladatelia atd’.
Prikladom ¢innosti na sicilskom dvore je aj dielo — politicko-rozpravaéské pojednavanie
s nazvom Politické podpory (Conforti politici), z roku 1159, ktorého autorom je arabsky
spisovatel Muhammad ibn ‘Abd Allah, prezyvany Ibn Zafar as-Sigilli. Dielo bolo venované
vyznamnému moslimovi z Palerma Ibn Hagiarovi a neskor, v roku 1851 bolo prelozené do
talian¢iny historikom a talianskym arabistom Michaelom Amarim (1806 — 1889). Na dvore
Rogera II. posobil aj arabsky cestovatel’, no predovsetkym geograf, Abu Abdullah Muhammad
al-Idrisi al-Qurtubi al-Hasani as-Sabti, zndmy ako al-Idrisi. Napisal knihu s ndzvom Il libro di
Rugero, priniesol v nej novy pohl'ad na nadherna Siciliu, dokonca ju nazval zlatou muslou
Talianska (Rader, 2016, s. 29). Rozmach arabskej kultury v tomto obdobi pocitilo znaénym
spdsobom aj Spanielsko?. Centrom prekladu tu bolo mesto Toledo?, s ktorym malo Taliansko
uzke vztahy. Je teda dokazatelné, ze Taliansko malo v stredoveku blizke kontakty aj
s orientalnou kultarou.

Vztahmi medzi krestanstvom a islamom v stredoveku, ale aj kultirnymi spojitost’ami
medzi arabskym a latinskym svetom sa zaobera mnoho vyznamnych literarnych kritikov,
historikov, arabistov atd’. Jednym z nich je aj John V. Tolan (1959), ktory je historikom

nabozenskych a kultirnych vztahov medzi arabskym a latinskym svetom v obdobi stredoveku.

! Invazia a dobytie Spanielska, za pomerne kratky ¢as, sa uskutoénilo koncom 8. storo¢ia. Prvymi dobyvatelmi
boli arabski conquistadores (dobyvatelia) Musa ibn Nusair a Tariqg ibn Ziyiad (Gabrieli, 1967, s. 189).

2 Prekladatel'ska ¢innost’ v meste Toledo bola ddlezita, prikladom je preklad vyznamného diela Kniha
Mohamedovho nanebovstipenia (Liber Scalae Machometi) do kastil¢iny v roku 1264 Abrahamom Alfaquim,
ktory bol zaroven lekarom Alfonza Savojského. Nasledne, v roku 1264, bolo dielo prelozené z kastil¢iny do

latin¢iny talianom Bonaventurom da Siena (Cortiova, 2003, s. 368 — 369).



V roku 2002 vydal knihu pod ndzvom Islam v stredovekych eurdpskych predstavach (Islam in
the medieval European imagination), v ktorej zhrnul svoje bohaté znalosti z tejto oblasti.
Vychédza z poznatkov talianskeho misionéra a objavitel'a Riccolda da Monte di Croceho (1243
— 1320), ktory mal bohaté znalosti o islame, moslimoch, ich zvykoch, kultdre a pod., ked’Ze na
Oriente stravil nejaky ¢as®. V roku 1291 sa vydal na tri roky na islamsky vychod. Podl'a Tolana
sa tu Croce snazil presvedcit’ moslimov, aby sa pridali ku krest'anstvu, pretoze zacinal mat’
pocit, Ze ich naboZenstvo sa privelmi rozpina a mé privelki moc*.

Problémom stredoveku bola myslienka jediného skuto¢ného a platného nébozZenstva
a jediného Boha, vzajomna tolerancia vobec neexistovala do takej miery, ako ju pozndme dnes.
Kazdé z nabozenstiev povazovalo svoju vieru za jedin( a platni a snazilo sa ju ¢o najviac
rozSirovat’. Problém spocival aj v tom, Ze nie vSetci svoje nabozenské myslienky rozsirovali
v sulade s mierom. Mnohi krest'ania mali prave ztohto dévodu velky strach zrychlo sa
rozpinajuceho vychodného nabozenstva (tamze, s. 15).

Podl'a Tolana mali dokonca mnoh¢ skupiny l'udi pocit, ze sa od nich ich Boh odvracia,
ked’Ze iné naboZenstvo tak vel'mi nabera na sile. Strach bol obrovsky a I'udia boli zméteni. Este
vacsim problémom ako samotné rozsirovanie sa ndbozenstva bola prirodzene aj neznalost’ 'udi,
vécsina z nich nepoznala zvyky, tradicie ani kultiru inych naboZenstiev, ked’ze sa k tymto
informaciam nemali moZnost’ dostat’ (tamze, s. 15).

Tolan sa domnieva, ze najlepSie a najjasnejSie je tato tematika spracovana v knihach
historika Normana Daniela (1942). Jednou z najvyznamnejsich je kniha pod nazvom Arabi
a Europa v stredoveku (Gli Arabi e I’Europa nel Medioevo), 1981. Podrobne v nej rozpracuva
vztahy medzi islamom a krestanstvom v stredoveku (Daniel, 1981, s.29 — 47), dolezité
vymeny informéacii ktoré medzi tymito dvoma svetmi v stredoveku prebiehali, ale venuje sa aj
dvoru Fridricha 1, ktory bol otvoreny mnohym kultdram a vel'mi vyznamne prispel k rozvoju
viacerych oblasti (tamze, s. 243 — 249).

Norman Daniel opisuje situaciu, v ktorej sa nachadzali 'udia v stredoveku, v suvislosti
so Sirenim nového ndbozenstva: ¢im viac sa islam rozSiroval a naberal na sile, tym vacsi strach
mali krest’ania. Problém medzi dvomi vel'mi odliSnymi kultirnymi a ndbozenskymi jednotkami

bol pritomny uz od pociatkov vzniku nového nabozenstva, islamu, a v tomto duchu sa niesol

3 Pozri blizSie v magisterskej praci Z. Koleckovej, pod nazvom Dante a islam, 2018.

4 Komplexné informacie o rychlo sa Siriacom novom naboZenstve a rozpinajlicej sa moci Arabov mdZzeme
dohl'adat’ v knihe od F. Gabrieliho — Mohamed a velké arabské vyboje (Maometto le le grandi conquiste arabe),
1967.



dlh¢ desat’roc¢ia. Do urcitej miery su tieto nasledky citel'né aj dodnes. Daniel (1981, s. 22) vSak
podotyka, ze aj napriek strachu, ktori sa v eurdpskom stredoveku z nového nabozenstva
rozpinal, islam v Ziadnom smere priamo neohrozoval strednti Eur6pu.

Stredomorské krajiny mali velky vyznam pri obchodovani avymene cennych
informécii a tovaru. Daniel podotyka, ze aj ked’ Arabi neohrozovali priamo stredni Eurdpu,
narusili jej moznost’ vyuzivania urcitych oblasti na dolezité obchodné cesty. Podl’a jeho slov
vSak nie je dodnes presne uréené, do akej miery boli eurdpske obchodné cesty pre arabské
rozpinanie sa narusené (tamze, s. 23 — 24).

Daniel (tamze, s. 30 —31) vo svojej knihe opisuje aj proces, akym sa krest’anstvo a islam
rozsirovali. Podl’a jeho slov sa islam rozsiroval uz v ¢asoch, ked’ bolo rozvinuté pismo, avsak
krestanstvo sa §irilo v ¢asoch, ked’ boli I'udia schopni ho predavat’ d’alej predovsetkym tstnym
podanim. Toto pomerne nové nabozenstvo mohlo nabrat’ rychlo na sile aj vd’aka moznostiam,
ktoré v dobe jeho Sirenia uz existovali.

Je potrebné mat’” na pamditi, Ze za S$irenia islamu nedoSlo k natenym konverzidm
krestanov a zidov. Okrem toho sa krest'ania na vychode mohli slobodne rozvijat’ eSte mnoho
storo¢i po dobyti Arabmi a mnohé takéto komunity tam existuju eSte dodnes. Negativne je vSak
hodnoteny ich spdsob dobyjania krajin, ktory prebiehal vd¢sinou nasilne (tamze, s. 35).

Eurdpania sa taktiez pokusili o mierové spoluzitie s nekrest'anmi, ktori medzi nimi zili,
avSak boli zavedené aj urcité néstroje alebo prostriedky, ktoré moderny liberalizmus sumarizuje
pod pojmom perzekicia, teda stihanie alebo prenasledovanie pre politickd, narodnd,
nabozensku alebo int prislusnost. Napriklad Zidia nesmeli vlastnit’ krestanskych otrokov,
alebo mat’ krestanskych sluzobnikov, ani zastavat’ verejné funkcie, ktoré im davali moc nad
krest'anmi alebo ucit’ krestanov a pod. (tamze).

Daniel sa vo svojej knihe venuje aj niektorym podobnym charakteristickym ¢rtam
krestanstva a islamu. Prvou zasadnou spolo¢nou charakteristikou je podl'a neho to, Ze islam aj
krest'anstvo sl zastancami monoteizmu, existuje pre nich iba jeden Boh, polyteizmus by mal
byt’ zruSeny (tamze, s. 34).

Islam svoj 'ud u¢i, ako sa spravne modlit, a aj to aké je modlenie vyznamné v zivote

kazdého ¢loveka®. Islam u¢i, Ze pocas diia sa ¢lovek musi modlit' v uréitych stanovenych

5 Islamu sa detailne venuje aj Abdulwahab Al-Shenaty (Islam — viera a ndboZenstvo, 2001) Modleniu venoval
mnoho stran, pretoze je v zivote moslimov vel'mi délezité: ,,Modlitba v islamskom ndboZenstve predstavuje
najdoleZitejsi nabozensky vkon. Je to jedna z prvych veci, na ktort bude opytany v sidny dert — ¢i ju vykonaval,
alebo nie a ak ano, akym spésobom* - , . Modlitba je hlavnym prejavom uznania existencie Boha clovekom* (Al-
Sbenaty, 2001, s. 52).



hodinach, ale aj to, Ze by sa mal z(gastnit’ plte do Mekky® (pre moslimov su pute vel'mi
dolezitou stcastou zivota’) a mal by dodrziavat mesiac postu po¢as roka® Modlenie, pite a
pOsty uznéva aj krest'anské ucenie (tamze).

Modlitba v presne stanoveny ¢as poznacila kazdodenny Zivot moslimov a to isté plati aj
pre krestanskych mnichov, ktori svoj Zivot zasvecuju pravidelnému modleniu sa. Dal§im
z podobnych znakov s cirkevné milodary — krestanské desiatky a v islame je to tzv. zakat®.

Tymto skuto¢nostiam sa venoval aj John V. Tolan. Podrl’a jeho slov Boh ziadal I'udstvo,
aby nasluchalo slovam islamu a Koranu a aby sa podriadilo jeho voli. Tomu, kto sa mu podvoli,
Boh ako odmenu sl'ibi prezitie vecnosti v raji, tomu, kto svoju tvar od nabozenstva odvrati,
Boh moze sI'ibit’ iba veénost’ v pekle. Podriadenie sa BoZej vOli znamena Uplné uctenie si Boha.
Clovek sa musi snazit’ o to, aby sa v Zivote o najviac priblizil Bohu, aby konal dobro, aby sa
delil 0 bohatstvo a odpustal. Zakladné povinnosti kazdého moslima su rovnaké, vratane vyssie
uvedenych ndbozenskych tikonov. Na rozdiel od krest'anstva v islame nevznikli ziadne funkcie,

ktoré by sprostredkovavali kontakt medzi Bohom a ¢lovekom (Tolan, 2002, s. 22).

1.1 Fridrich Il. a Arabi na Sicilii

V juZnej Casti Talianska, teda aj na Sicilii, bolo uz od nepaméti pritomnych mnoho narodov;
moslimskych, byzantskych, gréckych, longobardskych apod. Hovorilo sa tu
mnohymi jazykmi; arabsky, grécky, latinsky, germanskym nare¢im, hovorovou talian¢inou
a pod. Bolo tu pritomnych aj viacero naboZenstiev; islam, judaizmus aj krest'anstvo. Arabi sa

snazili dostat’ na juh Talianska uz od obdobia vlady Karola Velkého, neskor sa im to podarilo

(Frdlikova, 2016, s. 3 — 4).

6 Mekka — ,,je to miesto, ktoré sa nachadza v juznej polovici dnesnej Saudskej Ardbie. Je rodiskom proroka
Mohameda a miestom, kde sa prvykrat prorokovi Mohamedovi zjavil anjel Gabriel s posolstvom* (Al-Sbenaty,
2001, s. 140).

T Put predstavuje Stvrty zdkladny nabozensky iikon. Put, tak ako ju chdpe islam, znamend vydat sa na cestu do
Mekky, vykonat urcité presne stanovené ritudly a po ich vykonani Mekku opustit* (tamze, S. 112).

8 Pést je tretim zdkladnym naboZenskym iikonom. V islame pést znamend zdrZanie sa akéhokolvek jedla, pitia
alebo intimneho styku medzi manzelmi pocas vopred stanovenej doby. Moslimovia sa postia jeden mesiac do roka,
pricom sa pri uréovani mesiacov riadia lundrnym kalenddrom® (tamze, S. 96).

9, Zakat stelesituje urcity systém socialnej pomoci, ktory islam vytvoril pre ludi a zdklady ktorého polozil Koran.
Ide o presne stanovenu davku, ktort moslim odvddza zo svojho majetku Statu (pokial’ sa Stdt stard o jej vyberanie

a prerozdelovanie). Odovzdané davky by sa potom mali pouzit na vopred stanovené ucely™ (tamze, s. 63).



Prvé kontakty medzi arabskym a krestanskym svetom sa datuji do obdobia 8. — 10.
storo¢ia. V tomto obdobi boli arabské narody vo vojnovych konfliktoch s Karolovskou
dynastiou (Le Goff — Schmitt, 2014, s. 229).

Arabski dobyvatelia prisli na Siciliu v 9. storo¢i — v roku 827 — na prikaz emira menom
Ziyadat Allah z dynastie Aghlabid. Hlavnym dobyvatel'om bol Tariq ibn Ziyad, ktory sa so
svojou flotilou vylodil pri sicilskom meste Mazara. Invazie sa §irili d’alej a par rokov po dobyti
mesta Mazara sa Arabi zmocnili aj d’alSich miest, medzi nimi v roku 831 Palerma, v roku 842
Messiny, v roku 859 sa zmocnili mesta Enna (sicilsky Castrugiuvanni) a neskér, v roku 878,
administrativneho centra Sicilie, Sirakdz (Gabrieli, 1967, s. 201). Na Sicilii nasledne vladol
emir, ktory sa spolichal na administrativny systém kontroly vacsich miest, prostrednictvom
kadiov, teda sudcov (Frdlikové, 2016, s. 4).

Arabska nadvlada na Sicili, ktora tu po sebe zanechala mnoho stdp, napriklad
Vv architekture ¢i umeni, sa skoncila okolo roku 1060, kedy nadvladdu prebrali Normani, teda
potomkovia ¢asti $kandinavskych Vikingov (Gabrieli, 1967, s. 202). Arabi okrem iného
prispeli k rozvoju kastrdlneho a colného systému na juhu Talianska. Z doby normanskej
(Frdlikova, 2016, s. 23).

Normanska Sicilia je povazovana za sidlo, v ktorom vladol multikulturalizmus
atolerancia medzi viacerymi narodmi. Prepdjali sa tu arabské, byzantské a normanské
administrativne techniky, boli tu postavené majestatne kostoly a budovy, zaujimavé svojim
zmieSanym $tylom, prikladom je Katedrala Monreale v Palerme (Cattedrale di Monreale),
alebo Kralovsky paldc v Palerme (Palazzo dei Normanni), navySe sa tu hovorilo az tromi
jazykmi.

Na Sicilii sa zachovali aj ur€ité pojmy, ktoré st arabského pévodu; emiro (ammiratus)
—pbvod slova je arabsky: amir, oznacoval sa nim velitel'. Gaytus (cadi) — slovo vzniklo pévodne
z arabského: caid, kaid, v obdobi normanskej nadvlady oznacovalo ¢loveka vo veducej funkcii.
Duana (diwan) — povod slova je pravdepodobne perzsky: divan, podla arabskej etymoldgie
vsak vzniklo zo slovesa dawwana — zhromazdit,, zvolat. Slovo diwan malo napokon dvojity
vyznam: oznacovalo spevnik, ale zaroven sa nim oznacovali arabsko-islamské administrativne
ukony, teda zhromazd'ovanie a registracia dolezitych pisomnych dokumentov (Daniel, 1981, s.
234 — 236).

Sicilia bola medzikulturne najaktivnejSia jednoznacne za vlady Fridricha II. Daniel vo
svojej knihe opisal Fridricha II. ako ¢loveka, ktorého zaujem o cudzie, najméa arabskd kultdru,

bol zna¢ny. Podla jeho slov bol vynimo¢nym c¢lovekom, ktory vo velkej miere prispel
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k rozvoju Sicilie prostrednictvom réznych kultar, ktoré tu za jeho suhlasu nazivali v mieri.
Vzacne prvky, takto prebraté z réznych kultar, sa nasledne rozsirovali aj d’alej do Talianska
a Europy (tamze, s. 243 — 244).

Arabi, ktori zili na Sicilii, boli uz pred vladou Fridricha II., izolovani do mesta Lucera
v Puglii. Po nastoleni vlady Fridricha II. to tak zostalo, on vSak chcel, aby sa ich kultira
slobodne rozvijala a aby s nimi mohol spolupracovat. Daniel tvrdi, Ze pre mnohych to bol
s urcitost'ou Sok. Mnohi nerozumeli tomu, prec¢o Fridrich II. koné takto. Malo to vSak svoje
Uspechy a Sicilia bola naplnena bohatou kulturou. Fridrich II. udrziaval pozitivne vzt'ahy nie
len s Arabmi zijucimi na Sardinii, ale taktiez s Grékmi a ostatnymi narodmi, ktoré tu prebyvali
(tamze, s. 245 — 246).

Fridrich Il. mal vykonat krizovu vypravu v roku 1225, avsak ziadal jej odklad, navyse
tvrdil, Ze sa na fu vyda v pripade, Ze sa stane jeruzalemskym krdlom. To sa mu po smrti jeho
manzelky podarilo, v roku 1225 sa ozenil s dedickou jeruzalemského kralovstva Isabelou.
Fridrich Il. mal v tej dobe nepriatel'ov aj v podobe papeza Gregora IX. a talianskych vodcov
komun. V roku 1227 sa napokon na spominant krizova vypravu vydal. Fridrich II. dal namiesto
boja prednost’ priamemu vyjednavanie s egyptskym sultdnom Al- Kamilom, ktory v fiom videl
nadej na spojenectvo proti damaSskému sultdnovi. Napokon spolu vyjednali obojstranny
diplomaticky mier. Krestanom pripadol Jeruzalem, okrem $tvrti Haran Esh Sharif, rovnako tak
i Betlehem a Nazaret. Papezovi sa vSak nepacilo, ze krestansky panovnik rokuje

S ,,neveriacimi®, napokon vsak v roku 1230 uzavreli mier (Frdlikova, 2016, s. 14 — 15).

1.2 PreloZené arabské diela v Eurdpe v 13. storoci

Norman Daniel sa vo svojej knihe venuje aj arabskym textom, ktoré sa v Taliansku nachadzali
v 13. storo¢i. Prekladatel'ska ¢innost’ bola v tomto obdobi v rozkvete a stala sa vyznamnou
sucast’'ou spolo¢nosti, uz nebola viac povazovana za akysi revolu¢ny a inovativny krok, ale stala
sa kulturnou sucast’ou spolocnosti. Podl’a slov Daniela bolo v tomto obdobi vyznamné aj to, ze
arabska kultira sa do tej europskej uz absorbovala a intelektuali z nej dokazali Cerpat’ nové
namety a posuvat’ svoje myslienky a tvorbu vpred (Daniel, 1981 s. 415).

Netreba samozrejme zabudat’ ani na grécku kultdru, ktorej bohatstvo preniklo aj do
Talianska a vyrazne ho ovplyvnilo. Vyznamny vplyv na eurdpsku kultiru mala Aristotelova
prirodna filozofia, vratane metafyziky, Ptolemaiove poznatky o astrondmii, kozmologii
a geografii, ¢i Galénove poznatky z oblasti mediciny. Vyznamneé grécke diela boli, podobne
ako tie arabské, v tomto obdobi prekladané do latin¢iny (tamze, s. 415 — 416).



Daniel povazuje za jeden zvelmi dolezitych prekladov diclo O zvieratdch (De
Animalibus), od sldvneho lbn Rushda (Averroesa). Prostrednictvom prekladov sa stali takéto
diela pristupné talianskym intelektualom a vyznamne poznatky z nich sa mohli rozsirovat’ d’alej
po krajine (tamze, s. 414).

Podl'a Daniela (tamze, s. 417) bola veI'mi vyznamna aj Aristotelova kniha Secreta
Secretorum, v arabc¢ine Sirr al-asrar, ktora obsahovala doblezité informdacie a vedomosti
z viacerych kultur (gréckych, perzskych, arabskych, syrskych, krestanskych) o Statnictve,
etike, fyziogndmii, astroldgii, alchymii, méagii a medicine. Tato kniha encyklopedickej povahy
bola venovana Alexandrovi Vel’kému a sumarizovala vSetko, o ¢o sa 'udia v tej dobe zaujimali.
Rychlo sa rozsirila medzi vzdelanych I'udi v Eurépe. Daniel podotyka, ze bola taka zaujimava
a dolezita, ze sa z nej vytvorilo asi dvesto ru¢ne napisanych kopii.

Arabskych spisovatel'ov prekladanych do latin€iny bolo v stredoveku mnoho (tamze, s.
417 —418), najvyznamnejsi boli: astronom z Bagdadu al-Farghani (Alfraganus), filozof, vedec,
kozmol6g a matematik al-Farabi, astrolog, matematik, a filozof al-Kindi, perzsky matematik,
astronom a geograf al-Khwarismi, filozof al-Ghazali, lekar, matematik, filozof a basnik lbn
Tufayul, ibersko-arabsky astrondm al-Bitruji, atd. Medicinske texty arabského povodu boli
taktiez prekladané do latin¢iny, najznamejsi autori boli: perzsky lekar a psycholog Ali ibn al-
Abbas al-Majusi, arabsky lekar Ibn Butlan, astrol6g a astrondm Ali ibn Ridwan. Filozofické
texty boli prekladané najmi od stredovekého perzského filozofa a predstavitela vychodnej
vetvy arabskej filozofie, lekara, prirodovedca, politika a basnika Ibn Sina (Avicennu). Arabskeé
testy od r6znych autorov sa pocas 13. storocia stali sic¢astou Eurdpy.

Daniel (tamze, s. 418) poukazal aj na to, Ze prirodna filozofia, najma fyzika, mala zjavné
suvislosti s metafyzikou a moralnou filozofiou. Avicenna, jedine¢ny autor pre svoju originalitu
myslenia, bol obzvlast vyznamny aj vd’aka dlhodobému vplyvu na vSetkych eurdpskych
autorov filozofickych textov. Jeho kombinéacia platonskych a aristotelovskych prvkov mala
v Eurdpe znac¢ny Uspech.

Daniel (tamze, s. 421) uvadza, Ze mnohi autori, vratane Danteho, nemuseli mat’ k
dispozicii ucelené informacie o islame, alebo ak aj mali, boli iba ¢iastkové a nemuselo byt v ich
zaujme sa nimi zaoberat. Prave preto vich dielach mézeme najst’ postavy islamského
vierovyznania, ktoré si zobrazované nepriaznivym spésobom. V 13. storo¢i bolo ovel’a viac
arabskych autorov, alebo ich diel pritomnych v Europe, ako v dnesnej dobe. Podl'a Daniela

(tamze, s. 424 — 425) v tom Case tvorili dve vetvy tej istej civilizacie.
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2 Maria Cortiova — Dante a Orient

Maria Cortiova (1915 — 2002) bola velmi vyznamnou talianskou filologic¢kou a literarnou
kriti¢kou, ktora sa v Spisoch o Cavalcantim a Dantem (Scritti su Cavalcanti e Dante), 2003
venuje aj Dantemu moznému prepojeniu s Orientom. Cortiova (2003, s. 365) piSe, Ze je
prirodzené, Ze Dante nemal znalost’ arab¢iny. Ovladal vSak mnoho inych jazykov, ako
napriklad latin¢inu, italicky dialekt alebo aj franctzstinu ¢i dokonca gréctinu a hebrejcinu.
Prave vd’aka Sirokému spektru znalosti jazykov sa mohol dostat’ k mnozstvu prelozenych diel,
medzi inymi aj k dielam arabského pévodu (Gabrieli, 1921, s. 62 — 63).

Zaklad pre formovanie jeho osobnosti rozhodne tvorili biblické zdroje, pomocou
ktorych si autor osvojoval vzne$enost’, hibku a krasu nébozenskych myslienok, ktoré boli
Vv dobe autorovej ¢innosti vzacnym kl'a¢ovym prvkom kultary, spolo¢nosti a Zivota v nej. Stary
a Novy Zakon boli pre autora dolezitymi dielami pri jeho rozvijani intelektualnej a duchovnej
kultary. Svaté pismo poskytovalo mnoho vzacnych informacii, ktoré obohacovali autorovu
vynimo¢nu mysel’, okrem iného aj informacie o ndrodoch z oblasti Orientu a historické udalosti
antickych azijskych narodov (tamze, s. 44 — 48).

Cortiova (tamze, s. 365) sa zmienuje o potrebe metodologického skimania Danteho pristupu
k dielam arabského povodu a traktuje tri mozné spdsoby pristupu. V prvom pripade mézeme
hovorit’ o obehu réznorodych informacii medzi kultarami, a teda nie je jednoduche ani Uplne
jednoznaéné ndjst’ pdvodny zdroj danych informécii. Tieto sa taktiez m6zu medzi¢asom stat’

V druhom pripade Cortiova (tamze, s. 365 — 366) hovori o dielach x a y, pricom dielo x
moze sluzit’ ako urcitd predloha pre dielo y. Neda sa vSak jednoznacne tvrdit, Ze by autor diela
dozvediet zo sekundarnych zdrojov, alebo mohol prijat’ obsah tohto diela ako suhrn Ustnym
podanim. V tomto pripade mézeme spomenut’ Danteho ucitel’a Brunetta Latiniho, ktory podl'a
knihy Giuseppeho Gabrieliho: Dante a Orient (Dante e [’Oriente), 1921, v roku 1259 navstivil
Spanielske mesto Toledo. Podl'a Cortiovej i Gabrieliho mohol Dante informacie o arabskej
kultare poskytnut’ prave Latini. Cortiova (tamze, s. 371 — 372) taktiez uvadza, ze Latini urcite
poznal aj dielo Liber Scalae Machometi, ked’ze sa v Tolede isty ¢as zdrziaval, mohol sa tu
dozvediet mnoho informacii aj o Mohamedovych zazraénych cestach v r6znych verziach
priamo od prekladatel'ov, ktori tu pdsobili.

.....

Latiniho, Trésor, encyklopédia, v ktorej sa autor zmiefiuje okrem mnozstva inych informacii aj
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o0 arabskom prorokovi Mohamedovi. Nevyjadruje sa 0 iom vSak v pozitivnom, ale skor v
negativnom zmysle, nazyva ho podvodnikom a kacirom.

Dante v Komédii zobrazuje proroka Mohameda sposobom, akym ho ozna¢il Latini.
V Komédii sa nachadza v 6smom kruhu Pekla, kde je kruto potrestany prave pre rozkol, ktory
Vv cirkvi spdsobil. Spésobenim tohto rozkolu je podl'a zakona odplaty pre hrieSnikov v Pekle —
tzv. principu ,,oko za oko* (contrapasso) potrestany roztatim°.

Autor takymto sp6sobom vyjadruje svoj negativny postoj k zakladatel'ovi orientalneho
nabozenstva a povazuje ho za heretika. NavySe sa k nemu vo svojom diele ani len neprihovori,
¢o eSte viac potvrdzuje jeho postoj: ,,Dante k Mohamedovi neprehovori ako prvy, je to
Mohamed, kto otvori svoju hrud’ a obrdti sa so zvedavostou na Danteho (Savelova, 2014, s.
348).

V poslednom, teda tretom pripade metodologického skumania ide opét’ o diela x a'y,
pri¢om dielo x ma funkciu priameho zdroja pre dielo y, avSak dielo x a jeho autor sa nenachadza
v rovhakom kultdrnom prostredi ako dielo y a jeho autor. V takomto pripade nemusi ist’
nevyhnutne o povodné znenie diela x, funkciu priameho zdroja méze plnit aj jeho preklad (s.
366). Ak by sme sa na vztah dvoch odlisnych kultur spojenych v istom diele pozerali tretim
metodologickym spoésobom, mohlo by ist’ o autorovu inspirdciu pochadzajucu z prelozenych

arabskych diel',

2.1 Dielo Miguela Asina Palaciosa v recepcii Marie Cortiovej
Kniha vyznamného S$panielskeho arabistu Miguela Asina Palaciosa (1871 — 1944), je jednou
zZ prvych §tudii zaoberajtcich sa tematikou moZného ovplyvnenia basnika Danteho Alighieriho,
arabskou kultdrou, avysla pod nazvom Moslimska eschatologia v BozZskej komédii  (La
escatologia musulmana en la Divina Commedia), 1919. Mnohi literarni kritici, arabisti,
danteologovia ¢i historici a pod. na tuto Studiu reagovali, vratane Cortiovej (tamze, s. 366),
ktora ho hodnoti pozitivne a povazuje ho za vyznamné.

Palacios vo svojej knihe porovnava Bozski komédiu a jej jednotlivé Casti Peklo, Ocistec

a Raj, s arabskymi legendami o prorokovi Mohamedovi a jeho zazra¢nych cestach pod nazvom

10 Or vedi com’io mi dilacco! vedi come storpiato € Mdometto! Dinanzi a me sen va piangendo Ali, fesso nel
volto dal meno al ciuffetto. E tutti li altri che tu vedi qui, seminator di scandalo e di scisma fuor vivi, e pero son
fessi cosi* (Inf. XXVIII; 31 - 37)

»Pozri, ¢o sa tu deje s Mohamedom! A predo mnou, jak rozstiepeny kél, od brady k Stici, kraca Ali s jedom.
Pretoze ti, ¢o rozkol na rozkol v Zivote svojom rozsievali radi, roztati idii vSetci navokol” (Peklo XXVIII; 31 - 37)

11 Cortiovej metodologickému vyskumu sme sa uz venovali v bakalarskej praci Dante a islam, 2019.
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Isra (Mohamedova zazra¢na no¢na cesta) a legenda Mira‘j (nanebovstipenie Mohameda) v
Knihe o Mohamedovom nanebovstupeni (Liber Scalae Machometi), Podl'a Palaciosa neméze
byt’ nespocetné mnozstvo podobnych prvkov v Danteho Komédii s arabskymi legendami iba
nahodné, Dante sa podla neho tymito legendami s urcitostou inSpiroval. Navyse tvrdi, ze
mnohé doposial’ nevysvetlené ¢i zahadné prvky v Komédii sa daju objasnit’ prave pomocou
vyssie uvedenych arabskych legiend (Palacios, 2017, s. 8 — 9).

Na Palaciosov nazor reagovala aj Cortiov4, podl'a ktorej sa v stredovekej Eurdpe
objavilo mnoho verzii prekladu uz vyssie spominanych legiend a da sa predpokladat, Zze pri
prekladoch prislo taktiez k ur¢itému vyznamovému posunu. Cortiova sa zaobera skor otazkou,
¢i bolo vobec mozné takéto dielo v stredoveku dohladat’ a nasledne sa nim aj inSpirovat’.
Dodava, ze Danteho opis cesty posmrtnymi riSami je obdivuhodny a v dobe, v ktorej Zil a pisal,
sa mohol inSpirovat’ aj stredovekou krest’anskou literaturou, ktord pontkala rézne zobrazenia
posmrtného Zivota &i cestu k nemu??,

Cortiova vobec nepopiera myslienku, ze by sa mohol Dante inSpirovat arabskymi
legendami, prave naopak, Dante bol podla jej slov vynimo¢ny!® a vel'mi vynaliezavy, a preto
je mozné, ze ako isty model pri pisani pouzil aj legendy z Orientu s posmrtnou tematikou. Podl'a
autorky tak mohol urobit’ aj z dovodu, aby obohatil stredoveku literatdru a aby vytvoril akusi
,,nova®, origindlnu posmrtnu risu vo svete krestanstva (Cortiova, cit. d., s. 367).

Cortiova zastava podobny nazor ako Palacios ohl'adom $trukturalnej podoby Komédie,
ktora je podl'a oboch odbornikov vel'mi podobné arabskym legendam. Podl'a Cortiovej (tamze,
s. 367) je na potvrdenie tychto stvislosti potrebny d’aldi hodnoverny a najmi hibkovy
filologicky vyskum.

Podl'a nej (tamzZe, s. 368) je pri skumani spolo¢nych znakov a suvislosti medzi dvomi
dielami z odlisného kulturneho, nabozenského idobového prostredia, dolezité objasnit’
kl'acové fakty. Najprv by bolo vhodné zistit’, akym spdsobom a prostrednictvom koho mohol
mat” Dante pristup k dielam arabského pdévodu, vtomto pripade kdielu Liber Scalae
Machometi. Pri stadiach podobného typu je dblezité zistit’ aj to, ¢i mal Dante pristup k dielu

12 Stagi si spomenut’ na autorov, akymi boli — Giacomino da Verona (1255 — 1260) a jeho diela: Nebesky Jeruzalem
(De Jerusalem celesti) o pozitkoch raja, alebo Pekelné mesto Babylonia (De Babilonia civitate infernali)
o Utrapach pekla. Bonvensin da la Riva (1250 — 1314) a jeho dielo Kniha troch spisov (Libro delle tre scritture),
ktord bola napisand skor ako Bozskd komédia a deli sa na tri Casti, prva opisuje peklo, druhd umucenie Krista, tretia
raj (Savelova, 2018, s. 36).

13 Dosved¢uju to aj autorkine slova, podl'a ktorych bol Dante vyznamnym basnikom, takym, ktorého uz v dne$nych

ani buducich ¢asoch nenajdeme (tamze, s. 380 — 381).
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v originalnom zneni, k jeho prekladu alebo mu k in$piracii postacoval iba suhrn obsahu dicla,
ktory sa k nemu mohol dostat’ ustnym podanim. Hibkovy vyskum, ktory by napokon odhalil
Danteho spojitost’ s vysSie uvedenym dielom, by musel predovsetkym preukézat priame
dokazy v Komédii, ktoré ju s tymto dielom spajaju.

Palacios vo svojej knihe opisuje mnoho podobnosti pri porovnavani tychto dvoch diel*4,
avsak podl'a Cortiovej ide 0 spolo¢né znaky tematického charakteru a pri ich hlbSom sktimani
mozeme najst’ viacero podobnosti aj s inymi dielami z krestanského prostredia. DalSou otazkou
je to, ¢i je mozné v Komédii najst’ aj spolo¢né znaky formalneho charakteru s dielami z Orientu,
alebo ¢i ide len o tematické podobnosti ndjdené v roznych ¢astiach tychto diel (tamze, s. 368).

Cortiova sa napokon priklana k nazoru, ze Dante mohol mat pristup k dielu Liber
Scalae Machometi v preloZenej verzii do latin¢iny od Bonaventuru da Siena, alebo k sthrnu
tohto diela, z ¢oho vyplyva, Ze sa o arabskom diele neda jednozna¢ne hovorit’ ako o Danteho
priamom zdroji inSpirdcie. Je mozné, ze autor urcité prvky prebral, alebo sa nimi okrajovo
in$piroval, no neda sa s uréitostou povedat’ a to ani po mnohych hibkovych stadiach, Ze by
toto dielo plnilo funkciu predlohy pre Danteho pri pisani Komédie (tamze, s. 372).

Ak predpokladame, ze Dante dielo ¢ital, mohlo ho zaujat’ najma pre jeho bohaté opisné
prvky zahrobia, predovsetkym pekla, ktoré je zobrazené dramatickym spdsobom a zda sa,
akoby bolo v neustalom ,,pohybe®. Cortiova uznava, Ze sa v oboch dielach nachadzaju podobné
prvky, avSak stale kladie doraz nato, ze ide skor o podobnosti tematického ako forméalneho

charakteru (tamze, s. 372 — 3)%°.

14 Ako priklad mézeme uviest’ nickol’ko podobnosti medzi dielami z knihy Palaciosa. Na za¢iatku uvadza, Ze obaja,
Mohamed aj Dante, st rozprava¢mi svojich pribehov, obaja sa vydavaja na cesty, ich cielom je zdolat’ prekazky,
aby sa dostali na vrch ziarivej hory ,,No, na Upétie vrchu priduc zase, kde onen dol v rovinu sa nori, pred ktorym
dosial’ srdce sa mi trasie, vzozrel som hor, a vtedy Stit tej hory odety lucmi planéty sa zjavil, tej, ktord priamo vodi
vsetky tvory.© (Peklo 1, 13 — 18), na svojej ceste ich sprevadzaji sprievodcovia. Obaja su na zaciatku ciest v bdelom
stave ,,Sam neviem rieknut, ako som ta vpadol: natolko v spanku tonul som v tom case, ked’ z pravej cesty spustil
som sa nadol.« (Peklo I, 10 — 12). Prechadzajic pekelnymi Gsekmi si svedkami hrozostragnych trestov, ktoré
vykonavaju pekelnici ako odplatu za hriechy, ktoré pachali pocas Zivota. Tresty su v oboch dielach priamo imerné
hriechom, napriklad, v oboch dielach st trestani hrie$nici za obZerstvo, v Komédii st nateni nasavat’ §pinu a bahno
zo zeme ,,Obrovské krupy, sneh a mitna voda vali sa tmou a okolie tak mori, az pod tym pachne premocena poda*
(Peklo VI, 10 — 12). V legende lsra sa trestaju hriesnici, ktori porusili post, tiez trpeli obZerstvom, premohli ich
tizby k jedlu (Palacios, 2017, s. 17 — 19).

15 Pozri blizsie v knihe od Mérie Cortiovej: Spisy o Cavalcantim a Dantem (Scritti su Cavalcanti e Dante), 2003.
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3 Giuseppe Gabrieli o Dantem a Oriente

Giuseppe Gabrieli (1872 — 1942) bol literarnym kritikom, ktory sa v ¢asoch, kedy sa objavili
domnienky 0 moznych suvislostiach medzi krestanskym basnikom Dantem Alighierim
a legendami z Orientu, tejto tematike venoval a reagoval na predoslé stadie, pricom sa Vo svojej
knihe Dante a Orient (Dante e I"Oriente), 1921 snazi zosumarizovat uz zname fakty
a skuto&nosti, aviak do problematiky prinasa aj svoj vlastny pohl'ad a nazor®.

Vztahy medzi zapadnym a vychodnym svetom existuji dlhé starocia, podl'a Gabrieliho
(1921, s. 3) sa v8ak v modernej dobe snazia l'udia ¢o najviac pochopit’ minulost’ a jej udalosti,
snazia sa zrekonS$truovat’ jej verni podobizen. Napriek tejto snahe vSak mnoho stvislosti
zostava zéhadou a pre odhalenie istych historickych udalosti ¢i spojitosti st potrebné mnohé
hibkové $tadie z réznych uhlov pohladu. Prave toto je jeden z dovodov predo sa opiera
predovSetkym o ndzory viacerych literarnych kritikov. Klucové je pre neho rieSenie
problematiky na zaklade viacerych uhlov pohladu, z viacerych stran, ateda berie do Gvahy
reflexie a vyskumy viacerych literarnych kritikov.

Zapadny avychodny svet sa nachadzaju na opaénych stranach sveta, a to nielen
geograficky, ale aj politicky, nabozensky ¢i kultarne. Gabrieli (tamze) v tejto stvislosti dava
do pozornosti, ze i napriek rozdielom, ktoré st medzi tymito svetmi, sa medzi nimi od nepaméti
obchodovalo a vymienali sa vzacne poznatky v oblasti mediciny, geografie, astrondmie, ale aj
literatury. Tuto skuto¢nost’ nemdzeme popriet’, ba ani na fiu zabudnuat’ — je pre vyvin spolo¢nosti
dolezita v roznych smeroch.

Podla Gabrieliho (tamze, s. 5) vznikol islam ako nébozenstvo po boku krestanstva:
vyvijal sa na jeho zaklade a v mnohom z neho ¢erpal, av$ak neskor sa toto nabozenstvo vyrazne

modifikovalo, ba az falzifikovalo, ¢i priam vyvratilo krestanské nabozenstvo. Zaroven pise

16 Gabrieli sa snazi aj o to, aby si dokdzal &itatel’ urobit’ po preéitani jeho knihy vlastny nézor, podl'a neho by sa
mohla dokonca pomocou jeho knihy odstranit’ averzia mnohych danteologov voéi studiam rovnakého c¢i
podobného typu. Podla Gabrieliho by bolo odstranenie tejto bariéry v mnohych smeroch prinosné pre literatdru
a kultaru ako takd, a do pozornosti dava aj fakt, Ze tak, ako su osobnosti zaoberajuce sa zapadnou literaturou
prijimané vo vychodnom svete, tak by mali byt’ aj orientalisti, arabisti a pod. prijimani v zapadnom svete. Iba
takymto spdsobom je mozné sa postupne dopracovat’ k rieSeniam mnohych otazok, ktoré neboli doposial
zodpovedané. Po vsetkych Gabrieliho myslienkach je dolezité brat’ do Gvahy skutocnost, Ze sa aj napriek svojej
otvorenosti mnohym rieSeniam vzhl'adom k danej problematike o Dantem vyjadril ako o prvom a najvéésom

narodnom basnikovi (tamze, s. 8).
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0 pociato¢nej slabej originalite a chabych vedeckych vysledkoch moslimskych narodov
Vv porovnani s bohatymi tradiciami krestanského svetal’.

Dante sa, podl'a neho, mohol dostat’ k mnohym inform&ciam o narodoch z Orientu
predovsetkym z klasickej literatdry, biblickych zdrojov a nieCo malo z latinskych kronik ¢i
roznych pribehov. Nie je vSak isté Ci boli tieto pribehy zalozené na realite, a teda ¢i skutocne
podali priame informacie o narodoch Orientu (tamzZe s. 59). NavySe v dobe, v ktorej Dante
vyrastal, sa v Europe nachadzalo mnoho arabskych intelektudlov. Krestanské krajiny ich
poznatky pouzili vo svoj prospech na vylepSenie mediciny, na lepSie pochopenie matematiky,
geometrie, aritmetiky, fyziky, astronémie a mnohych d’alSich vednych disciplin. Podla
Gabrieliho bol Dante obklopeny literatirou tohto charakteru, a prave preto uréité prvky ¢i
postavy zakomponoval aj do svojej Bozskej komédie, ako napriklad vyznamnych predstavitel'ov
arabskych doktrin, Avicennu a Averroesa (tamze, s. 69 — 70).

Gabrieli sa zaoberd aj Danteho filozofiou a tvrdi, Ze bol prikloneny k filozofii Tomasa
Akvinského. Tuto katolicku filozofiu vSak nemozno uplne stotoziiovat’ s jeho uc¢enim, pretoze
sa Casom vyvijala, pricom Cerpala z Aristotelovych prac. Podl'a Gabrieliho niet pochyb, Ze
Dante bol nie len obklopeny arabskymi doktrinami, ale ich obsah aj poznal. Stéle je vSak otdzne

¢i bol ovplyvneny arabskymi myslienkami (tamze, s. 71 — 72).

3.1 Gabrieli a Palacios

Gabrieli prestudoval, v tej dobe prave vydanu Palaciosovu knihu a do svojej knihy vnasa
vlastny pohl’ad, pri¢om sa opiera o Palaciosove ndzory. Opisuje, ako Palacios vo svojej knihe
objasnil pésobenie Mohameda a Aliho v Pekle. Do pozornosti dava Palaciosovo tvrdenie, Zze
nikto okrem Piera Pascasia v dobe, kedy Dante zil, nepoznal islamska legendu, ktora opisuje
ako Ali zomrel. Podl'a legendy bol rozseknuty mec¢om od brady, prave pre ndbozenské nezhody,
V tomto pripade medzi Siizmom, sunnizmom a islamom. Pozoruhodné je prave to, Ze Dante
v Pekle Aliho tresta takmer identicky (tamze, s. 50).

Mohamed je v Danteho Pekle potrestany este vaznejsie, pretoze sposobil celkovy rozkol
cirkvi. V tomto pripade sa Gabrieli priklana k Palaciosovemu nazoru, Ze aj toto su dokazy, ze
Dante mal uréitym spdsobom pristup kislamskym legendam. Podl'a Gabrieliho je
pravdepodobné, Ze sa Dante k tymto informacidm dopracoval pomocou spisov Piera Pascasia
alebo od réznych obchodnikov, misionarov, cestovatel'ov a pod., ktori mali nejaké skusenosti

s islamskymi krajinami (tamze, s. 51 — 52).

17 Gabrieli taktiez detailne rozpracoval histériu krestansko-moslimskych vztahov od jej iplnych pociatkov.
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Po obsahovej stranke su si arabskeé legendy s Bozskou komédiou v urCitom zmysle
podobné. Tak ako v Komédii, aj v arabskych legendach sa posmrtna risa deli na niekol’ko Casti.
Prvou je Aaréf, teda islamsky Limbus, v ktorom sa nachédzaju aktivne a hibavé duse, vojaci,
ktori bojovali za Sviti zem, mudrci, znalci prava, ktori su trestani, pretoze sa vystatovali
svojimi vedomost’ami, ale aj neveriaci. VSetci trpia tym, ze z Aarafu sa nedostant d’alej do raja
(tamze, s. 82 — 83).

Danteho Limbus sa nachddza sa na okraji Pekla, nepredstavuje miesto fyzického
utrpenia, ale ani blazenosti. Trest dusi spociva vo vecnej tuzbe po Bohu, ktord sa nikdy
nenaplni. Su tu duse hrdinov, filozofov, basnikov, ktori tu pretrvavaji, pretoze nemali moznost’
spoznat’ vieru, ked’ze zomreli pred prichodom Krista, alebo neboli pokrsteni. Nachadzaju sa tu
vyznamni anticki basnici: Homér, Ovidius, Vergilius atd’., vzneseni filozofovia: Aristoteles,
Platon, Demokritos, a mnohi d’al$i. V Limbe prebyvajua aj stredoveki moslimski vedci,
filozofovia: Saladin, Avicenna, Averroes (Savelova, 2014 s. 52 — 62).

Pekeln4 priepast’’® sa nachadza pod Jeruzalemom a tvori ju sedem okruzi, ktoré smeruji
k stredu Zeme. V kazdom z okruzi sa nachadzaju d’alsie kruhy a priepasti. V pekelnej priepasti
st pritomné pohoria, vrchy, tdolia, rieky, hradby atd’. Kazdy z pekelnych kruhov méa svoje
pomenovanie podl'a osoby, ktora spachala zlo¢in, ktory sa v danom kruhu tresta. Podobné
S Bozskou komédiou je aj to, ze tak, ako postupuju pekelné kruhy, zvysuje sa aj zdvaznost’
trestov. Cim niz§ie okruZia, tym zavaznejsi predin sa tu tresta. V tomto pekle, rovnako ako aj
v Komédii, st osoby Casto trestané prostrednictvom Casti tela, ktorymi dany hriech pocas Zivota
pachali (tamze, s. 83 — 84).

V Danteho koncepcii ma peklo tvar hlbokej kuZel'ovitej priepasti. Vzniklo na mieste,
kde dopadol Lucifer, zem sa pred nim rozosttpila a on padol do jej stredu. Od Boha je vzdialeny
¢o najd’alej. Peklo je u Danteho rozdelené na devit kruhov, ktoré sa postupne zuzuju. Cim sa
nachadzaji hriesnici nizsie, tym zavaznejsi hriech spachali (Savelova, 2014, s. 23).

Medzi peklom a nebom sa nachadza moslimsky o&istec — Siran*® — miesto, v ktorom sa

nachadzaju duse hrieSnych dovtedy, pokial’ neuplynie doba ich trestu. PoCas zivota svoje

18 O islamskom pekle sa dozvedame viac informacii aj z knihy od Abdulwahaba Al-Sbenatyho (2001, s. 135)
opisuje ho ako ,,miesto, kde je obrovskad horiicava, kde clovek vokol seba nendjde nic pekné ¢i dobré. Jednoducho
povedané, v pekle ndjdeme vsetky negativa nasho pozemského Zivota zndsobené niekolkondsobne popri dalsich
neznesitelnych podmienkach, o ktorych sa mézeme docitat vo versoch Koranu®

19 Sirat: Doslova cesta. Jde 0 most, ktery se klane nad peklem a vede do nebe. Sirat je tenci nez vias a ostiejsi nez
mec. Spravedlivi prejdou most snadno a dosahnou nebe, nevérni uklouznou a padnou do pekel* (Ma’stimianova,

1995, s. 117). Pozndmka: v slovenskom jazyku sa moslimsky ogistec nazyva Siran, v ¢eskom preklade je to Sirat.

17



hriechy neod¢inili, nekajali sa, a preto trpia v o¢istci. Ocistec je zlozeny z viacerych cCasti, kde
sa nachadza mnoho prekazok, ktoré duse rozdel'uju podl'a toho, ktory zo siedmych smrtelnych
hriechov moslimskej morélnej teoldgie spachali. Hriechy sa tykajd viery, modlitieb, postu,
milodarov, pute na svété miesta a spravodlivosti vo¢i druhym (Al-Sbenaty, 2001, s. 84).

Danteho Ocistec vnikol po pade Lucifera na Zem, ten dopadol na Jeruzalem a na
opacnej strane pologule vznikla hora — Ocistec. Na tomto mieste sa zhromazd'uju hriesnici,
ktori majii moZnost’ sa odistit’ od svojich hriechov (Savelova, 2014, s. 23). Sedem kruhov
Ocistca symbolizuje sedem hlavnych hriechov: pychu, zéavist, hnev, lenivost, lakomstvo,
nestriedmost’ a smilstvo.

Pozemsky raj — al-Jannah — sa v islamskych legendach nachadza na opa¢nom konci
oCistca, a predstavuje, podobne ako v Komédii, blazené miesto, v ktorom vladne harménia.
Pozemsky raj je plny zelene, stromov a kvetov a vzduchom sa nesie vtaéi spev.?® Nachadzaju
sa tu dusSe ocistené od svojich hriechov, ktoré cez stromy vstupuji do nebeského raja.
V prvej najvzdialenej$ej pohyblivej vesmirnej sfére?, sa nachadza Alah, ktory je obklopeny
anjelmi a bozskym svetlom. Obrovsky priestor nachadzajuci sa medzi vesmirnou a hviezdnou
sférou je sidlom blahoslavenych dusi. Tento priestor je rozdeleny na sedem nebeskych zahrad,
sustrednych sfér a svetelnych kruhov.

Danteho Raj je miestom najvysSieho poznania a $t’astia (Gagliardi — Koprda, 2017, s.
657) Pozemsky raj sa nachadza na juznej pologuli Zeme. Nebom sa $iri ¢ire, jasné svetlo, ktoré
je symbolom spiritualneho zivota. Nachadzaju sa tu duse spravnych l'udi, ktori zili a umreli bez
hriechu. Raj je sidlom Boha a nebeskych anjelov. Vsetci blazeni maji oble¢ené biele §toly
(Salvo, 1985s. 7).

Napriek tomu, Ze Gabrieli v istom smere s Palaciosom stihlasi, nemozno povedat,, ze je
s jeho nazormi Gplne stotozneny. Podl’a jeho nazoru sa vo svojej knihe vel'mi unahlil a mnoho

informacii skreslil tak, aby vyhovovali nazoru, ktory sam nastolil. Podl'a jeho nézoru obsah

20 Zivot v muslimském raji (al-Jannah) je naplnén hmotnymi pozitky. Jsou zde krasné zahrady s potoky vina,
mléka a medu, kouzelné stany, v nichz piebyvaji slicné panny, a spravedlivy jsou obleceni v nddhernych havech«
,,Muslimsky raj je stejné jako nebesky Jeruzalém v knize Zjeveni, omracujici a piekrasny. Skldda se z nejdrazsich
a nejnddhernéjsich drahych kovii a drahokamui. Zdi jsou vyhotoveny ze stiibrnych a zlatych cihel a misto malty se
uziva pizmo. Zemé je pokryta Safranem a misto §térku jsou na ni rozhozeny perly a rubiny“ (Ma’simianova, 1995,
s. 108 — 109).

2L Prvé pohyblivé nebo. Krestanskou obdobou priblizovania sa k najvyssiemu poznaniu tuzenim po rozmyslovej

forme (species intelligibis) je prvé pohyblivé nebo, ktoré udeluje ostatnym kruhozorom rychlost smerom k Bohu
(Gagliardi — Koprda, 2017, s. 41).
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knihy nezodpoveda dostatocne obsirnemu badaniu. Gabrieli tvrdi, Ze pri takejto problematike
su potrebné mnohé d’alsie Studie, teda je potrebné badat’ hlbsie, komplexnejsie a preskumat’ aj
starSie literarne zdroje (tamze, s. 110).

Palacios podla jeho nazoru konal unahlene a Danteho Bozskii komédiu porovnal s
niekol’kymi arabskymi legendami zo zéhrobia namiesto toho, aby sa na problematiku pozrel
komplexnejsie. Vytyka mu aj to, ze sa vo svojej knihe nevenuje dostatone starSim
krestanskym legendam opisujicim posmrtny Zivot a cestu do z&hrobia, ktorych bolo pred
vznikom Bozskej komédie napisanych mnoho. KomplexnejSiemu pohladu na danu
problematiku venoval podl'a Gabrieliho len nepatrnti ¢ast’ knihy (tamze, s. 76 — 77).

Dal§im problémom by mohlo byt’ aj to, Ze Palacios si podla Gabrieliho slov uz vopred
vytvoril akési domnienky a striktné nazory, ktorych sa pri svojej praci drzal. Toto tvrdenie moze
byt jednym z dévodov jeho priliSnej sustredenosti na islamské legendy. Prave preto si Palacios
vytvoril ndzor, Zze Dante Alighieri mal s urcitostou k dispozicii diela arabského pévodu a ze sa
nimi pri pisani Bozskej komédie inSpiroval, a tym v podstate uréitym spésobom spochybnil
Danteho jedine¢nu fantaziu a vynaliezavost’ pri tvoreni (tamze, s. 95 — 96).

Gabrieli tvrdi, Ze ak by sa aj Dante tymito dielami in$piroval alebo ak by mu slizili ako
predloha ¢i model pri pisani, musel by ich vSetky vel'mi dobre poznat), a taktieZ im rozumiet’,
a to najdolezitejSie, musel by sa k tomu mnozstvu diel aj nejakym spdsobom dostat’, a to podl'a
Gabrieliho nazoru, urcite nebolo mozné. Tvrdi, Ze v obdobi, kedy Dante zil, nebolo mozné, aby
eurdpski Ci talianski intelektuali, vratane Danteho, detailne poznali obsah arabskych legiend,
navyse Palacios vo svojom diele pise nie o jednom, ale o mnohych arabskych dielach, ktoré
pochéadzaju z réznych obdobi a maji odlisné miesta povodu (tamze, s. 97). Dokonca ani
Danteho ucitel’ Brunetto Latini nemal podl'a ndzoru Gabrieliho také mnozstvo informacii
0 Oriente, ako tvrdi Palacios (tamze, s. 102).

Gabrieli upriamil svoju pozornost aj na pasaz, v ktorej sa Dante nachadza pri
Mohamedovi a Alim. Podotyka, Ze Palacios, ale aj mnohi d’alsi tuto pasaz brali ako jasny dokaz
toho, Ze Dante legendy poznal, ba sa nimi aj inSpiroval. Podl’a jeho nazoru sa vSak v tejto pasazi
nenachadzaji ziadne presné informacie o Mohamedovi a Alim ako osobnostiach, tvrdi, ze
okrem ich mien tam nie su Ziadne historické fakty. Ziadna pasaz neopisuje Mohamedovu
osobnost’ proroka, ba ani jeho myslienky ¢i slova. Nie st tam ani ziadne informacie o jeho l'ude
alebo jeho vladnuti (tamze, s. 103).

Gabrieli podotyka, ze ak by aj Dante poznal arabCinu, ¢o bolo skor vyvratené, ako
dokézané, bolo by takmer nemozné zistit’ ako, kedy a kde sa dostal k tolkym informéciam

ohladom arabskych legiend, aby ich mohol pouzit' pri pisani Komédie. Bolo by velmi
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namahavé, ba az nemozné zistit', v ktorej z talianskych kniZznic by nasiel komplexné arabské
diela, ktoré eSte dodnes robia tazkosti erudovanym orientalistom a arabistom pri skimani.
Gabrieli pochybuje, Ze by sa v tom obdobi dalo dohl'adat’ také mnozstvo informacii a diel
v Taliansku, dokonca pochybuije 0 tom, Ze by to bolo mozné v takej miere v Spanielsku, aj ked’
tu bol znaény vplyv arabskej kultary. Takisto podotyka, ze d’al§im z mnohych problémov pri
tedrii o0 inSpirovani sa arabskymi legendami je aj to, Ze literarny jazyk S$panielskych
prekladatel'ov bol v tom obdobi vel'mi $pecificky a zlozity (tamze, s. 97 — 98).

Cela teéria inSpirovania sa arabskymi legendami pri pisani bola podl'a Gabrieliho
postavena len na hypotézach, domnienkach a $pekulaciach, ale ziaden z kritikov nepriniesol
fakty, ktoré by jednoznacne, bez pochyb a s urcitost'ou potvrdzovali tito teoriu (tamze, s. 96).

Gabrieli vSak nepopiera, ze sa v jeho knihe nachadza ista islamska erudicia plna faktov,
opisov a analogii, ktoré sa javia podobné, ba az rovnaké s Danteho dielom, av§ak podotyka, ze
Palacios v dobe vydania knihy spdsobil akysi rozruch medzi badate’'mi a mnohi sa tym k jeho
ndzoru priklonili, atento nazor podporovali bez toho, aby sa na zalezitost' pozreli
komplexnejsie a preStudovali mnohé d’alSie fakty (tamze, s. 77).

Je v8ak potrebné dodat’, Ze Gabrieli si aj napriek vysSie uvedenym nazorom Palaciosovu
pracu vazil aocenoval, ako podrobne sa islamskym legendam venoval, ako dokonale
rozpracoval a analyzoval jednotlivé Casti a porovnaval ich s ¢astami Komédie (tamze, s. 96).
Aj napriek vysSie uvedenym ndzorom Gabrieliho je dolezity fakt, ze Miguel Asin Palacios
vytvoril zéklad pre §tadia podobného typu a posunul ich vpred, aby sa mohli hl'adat’ nové

rieSenia v danej oblasti (tamze, s. 78).
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4 Dante a Quar'an podPa Karly Malettiovej

Karla Mallettiovd?® tvrdi, ze okrem uz znamej arabskej legendy Mi'raj o Mohamedovej
zazraénej nocnej ceste, ktora s Peklom vel'mi podrobne porovnal Palacios, existuje aj d’alSie
arabské dielo, ktoré mohlo sluzit ako zdroj inSpiracie, a to Quar'an, ¢ize Koran?®, posvitna
kniha islamu (Malettiova, 2007, s. 210).

Prvé preklady knihy do latinginy vznikli v Spanielsku, takmer storogie a pol pred
Danteho narodenim. Prekladatemi boli Robert z Kettonu okolo roku 1142 — 1143 a Mark
z Toleda v roku 1210 — 1211. Malettiova tvrdi, Ze doposial’ neexistuju ziadne priame dokazy
0 tom, ze Dante poznal Koran, avsak jeho preklady sa v Taliansku nachadzali uz v dobe, ked’
zil, a zrejme boli znamejsie ako preklady legendy Mi‘raj. Podl'a Malettiovej Dante pri
vyobrazeni Mohameda v Pekle pravdepodobne nevychadzal priamo z legendy Mi’raj, ako to
tvrdi Palacios, ked’Ze legenda neobsahuje dostatok informécii o akte otvorenia Mohamedovej
hrude. Existuje vSak anticka islamska tradicia al-sharh, teda otvorenie, expanzia, na ktord
Koran odkazuje dvakréat prostrednictvom sary al-Inshirah, ktora priamo opisuje epizodu, kde
Boh otvara Mohamedovi hrud’, aby mu ocistil srdce a tym mohol prijat’ islam a stat’ sa
prorokom. V legende Mi'raj je tento akt povazovany za moznost’ prechodu na d’al§i svet
(tamze, s. 210 — 211).

Malettiova (tamze, s. 212 — 13) d’alej tvrdi, Zze ak mal Dante pocas zivota pristup ku
Korénu a in$piroval sa nim, tak to bolo pravdepodobne z prekladu Marka z Toleda, ked’Ze jeho
preklad je, podl'a jej slov, vel'mi zaujimavy a inSpirujlici a navySe, ¢o je podstatnejsSie, jeho
preklady boli najdené na severe Talianska. Aj napriek tomu, Ze sa Mohamed nachadza v Pekle
s otvorenou hrud’ou, podobne ako v al-sharh, ma tento akt kontrastny vyznam. Zatial’ ¢o v al-
sharh Boh Mohamedovi otvara hrud’ za ucelom ocisty srdca, v Danteho Pekle ho tresce za
rozkol spésobeny v cirkvi. Podla Malettiovej je vsadenie Mohameda do Danteho Pekla
dokazom toho, ze v krestanskom svete boli uz v obdobi stredoveku dostato¢ne rozsirené

islamskeé pribehy.

22 Karla Mallettiova je profesorka roménskych jazykov a literatlr a taktiez zapadnych $tadii a $tadii Blizkeho
vychodu na Univerzite v Michigane.

2 Koran je posvatna islamska kniha a jeji nazev se odvozuje z arabského slova, které znamena ,, piedndaset,
deklamovat® ,,Pro musilmy to oznacuje vyznam castého prednaseni vécného boziho slova, které, jak véri, predal
proroku Muhammadovi archandel Gabriel. Islamsti teologové uci, Ze kordn je nestvorenym slovem Boha
a existoval jiz pred stvorenim sveta i lidstva a Ze jeho archetyp, Matka knih neboli Zachovana tabulka, byl uloZen

v nebi “ (Ma’sumianova, 1995, s. 101).
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Malettiova, rovnako ako Gabrieli, ddva do pozornosti Riccolda da Monte di Croceho,
ktory bol podla jej slov v stredoveku vyznamnou postavou, najma v spojitosti s Talianskom
a islamskymi krajinami. Ako sme uz uviedli aj vy$sie, v roku 1288 cestoval po vychodnom
svete. Pocas ciest nadobudol bohaté znalosti o Korane a islamskych teologickych tradiciach.
Napisal dve diela, ktoré sa v stredoveku, vo Florencii rozsirili: (Liber peregrinationis) — opis
jeho ciest, V rozpore so Saracénmi (Contra legem Saracenorum), kde okrem iného vyrozpraval
aj legendu Mi’raj (tamze, s. 214).

Malettiovd sa okrem ineho zamerala aj na slovo, ktoré spomenul Dante v spojitosti
s Mohamedom v Pekle?. Risma, z arabského rizma, v stredoveku ozna¢ovalo zvazok handier,
ktoré sa vyuzivali na vyrobu papiera. Toto slovo sa pretavilo do talianskeho jazyka najmi pre
bohaté obchodné vzt'ahy v stredoveku medzi Florenciou a islamskymi krajinami, ktoré boli
podl’a slov profesorky ovela uzsie ako si v dnesnej dobe myslime (tamze, s. 216).

Na druhej strane, Malettiova piSe aj o nedostatku informaécii, ktoré v sucasnej dobe
mame: mnozstvo diel sa nezachovalo v pdvodnej verzii, dozveddme sa 0 nich ¢asto iba zo
sekundarnych zdrojov. Velakrat sa o tejto ¢i podobnych témach modzeme bavit' zvicsa
teoreticky, ba az Spekulativne, a prave preto je obzvlast potrebné vytvarat podmienky pre
hibkové a dlhodobé §tidie mnohych materialov, z mnohych uhlov pohl'adu, ¢i hl'adat’ spojitosti

a neunavne badat’ (tamze, s. 215).

24 Un diavolo e qua dietro che n'accisma si crudelmente, al taglio de la spada rimettendo ciascun di questa risma,
quand' avem volta la dolente strada “ (Inf. XXVIII, 37 — 40).

»Vzadu nas diabol dava do parady, cepelou meca nelutostny, kruty, kazdého z tohto davu takto zriadi, ked pride
k nemu na bolestnej puti« (Peklo XXVIII, 37 — 40).

Vykladu slova sa venuje aj A. M. Chiavacci Leonardiova v komentaroch knihy BoZskd komédia: Peklo (Divina
Commedia: Inferno), 2018. ,,Di questa risma“ — Leonardiova vysvetluje, ze Dante takymto spésobom oznacil
skupinu zatratenych P'udi. Podl’a nej toto oznaéenie nie je samo o sebe hanlivé, avsak priamo v basni takudto funkciu

moze mat’ (tamze, s. 490).

22



Zaver

Problematika mozného ovplyvnenia basnika Danteho Alighieriho orientalnou literaturou,
kulttrou, ¢i filozofiou sa od polovice 20. storo¢ia zna¢ne vyvinula. Objavilo sa mnozstvo
literarnych kritikov, historikov, arabistov, a pod., ktori vyjadrili k tejto problematike svoj
postoj. Mnohi na seba nadvézuju a okrem vlastnych nazorov a myslienok komentuja predoslé
literarne kritiky, ¢im tento vyskum posuvajd vyrazne vpred.

Kazdy z nich m& vlastni metddu vyskumu a badania. Niektori sa zamerali na historické
pozadie, na situaciu, v ktorej sa Dante nachadzal, pripadne na to, aké orientalne prvky sa v tej
dobe nachadzali v Eurdpe, ¢i Taliansku. V mnohych Stadiach sa dozvedame o moznych
zdrojoch, ktorymi mohol byt Dante ovplyvneny, alebo ktorymi sa mohol priamo, ¢i
prostrednictvom prekladov inSpirovat’. Ini sa zamerali skor na filozofiu, pritomn( v Danteho
Bozskej komédii, alebo na pritomnost’ Mohameda a Aliho v Pekle.

Maria Cortiova navrhla tri metodologické rieenia problematiky. Cortiova reagovala aj
na Palaciosa. Vyjadrila neisty postoj k tomu, ¢i bolo mozné v tej dobe dohladat’ dostato¢né
mnozstvo informacii K in§pirovaniu sa nimi. Tvrdi, Ze v Eurdpe s ur¢itost'ou kolovalo mnozstvo
diel z Orientu, avSak pri ich prekladoch doslo k posunu. Nie je teda jednoduché ur¢it’ povod
réznych prvkov, ktoré obsahuje BoZska komédia.

Giuseppe Gabrieli nam situaciu priblizil taktiez z historického hl'adiska, podobne ako
Cortiova tvrdi, Ze je mozné, Ze sa Dante k takymto dielam dostal, avSak nie je jasné, ¢i sa nimi
aj inSpiroval a ¢i sa v nich dalo dohl'adat’ dostato¢né informacie. Gabrieli sa na problematiku
pozera z viacerych uhlov pohl'adu a tvrdi, Ze st potrebné hibkové a komplexnejsie $tidie, ktoré
by do tvahy zobrali obrovské mnoZstvo réznorodych faktorov.

Nachadzame sa v 21. storo¢i, od prvej zmienky o tejto problematike uplynulo vela
rokov, aj napriek nespoCetnému mnozstvu kvalitnych $tidii, zostava stile vela veci
nezodpovedanych. Stale je tu vel'a otazok, na ktoré este nepozname odpoved’, preto je potrebné
problematiku nad’alej rozvijat’ a patrat’ d’ale;.

V praci sme vychadzali zo stadii literarnych kritikov, z ich myslienok a nazorov, ktoré
sme mali k dispozicii, preto praca neobsahuje vSetky potrebné informacie tykajuce sa danej
problematiky. Na prebé&danie celej problematiky su potrebné aj materialy zo zahrani¢ia, ku
ktorym momentalne nemame pristup a vécsina z nich sa neda dohl'adat’ na internete. Pri takejto
a podobnych $tadiach je potrebny hibkovy a komplexny vyskum s dostatoénym mnozstvom

relevantnych materialov.
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